श्र ४ 


जासकते हैं कि जिनमें अज्ञानताके कारण परम उपयोगी 


पदार्थोंके विषयर्म मनुष्योंकी कैसी मिथ्या धारणा रही व रहा 


करती है और उससे दीर्घकाछ पर्यत्त यथा छाम नहीं लिया जा- 
सका ओर न अब ही छिया जाता है | नीतिकारने कहा है कि/--- 
नवेत्तियोयस्यगुणप्रकर्ष, सतंसद्ानिन्द्तिनात्रचित्रम्‌ | 
यथाकिरातीकरिकुम्मरूब्धां सुक्तांपरित्यज्यविभर्तिगुंजाम॥ 

अर्थात्‌ जो जिसके शुणकी प्रकर्पताको नहीं जानता वह उसकी 
निन्‍्दा सदा किया करता है । जिस प्रकार भीलनी हाथीके मस्तकके 
मोतीकी छोड़ उुँुचीकी पह्िनती है । 

( चाणिक्यनीति दर्पण ) 
जैनधर्मके विपयम किम्बदन्तियाँ । 

ठीक यही दक्षा हमारे इस जैन धर्मकी हुईं। और अपनी जैन 
धर्मके विषयमें अज्ञानताके कारण सर्वेसाधारणने दीपकाछसे 
इससे यथार्थ छाम नहीं उठाया और न अब उठा रहे हैं वरन 
उसमें इसके विषयम नितान्त ही मिध्या अनेक किम्बदन्तियां 
भी प्रचाठित हो रही हैं । कोई जैनियोंको नास्तिक, कोई बौद्ध 
धर्मकी शाखा, कोई बाममार्गी, कोई नम्म अइलीछ मूर्ति प्रजक, 
कोई वैज्योक्ता मत तथा इसी प्रकारके भनेक कुम्सित दोपेसि 
आसपित किया करते है । परन्तु मित्रो ! विश्वात रत़्खो कि 
इन श्रचाडित करिम्बदन्तियोम रंचमात्र भी सद्मता नहीं है जैसा 
कि आपकी अनुसन्वाग करने पर प्रमढ हो जायगा | 


फिस्रदन्तियोंकि प्रचालित होनेका कारण । 
पाई भी कार्य बिना फारणके नहीं द्ोता इसाटिये हम 


चर 
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आपसे यह निवेदन करना चाहते हैं कि इन किम्बदन्तियोंके 
प्रचलित होनेका कारण क्‍या है। आपने अनुभव किया होगा 
कि अन्धकारमें रस्सी सपे प्रतीत होती है। क्यों? इस कारण - 
कि रस्सी और सर्पमें किचितू आकारकी सदशता है परन्तु यह 
भज्ञानका ही माहात्म्य है कि रज्जु और सपैकी इस सब्शतासे रस्सी 
को सांप मनवा देवे। इसी प्रकार इन किम्बदन्तियों और जैन 
ध्रमेमें भी कुछ समानता है और यही कारण है कि उसके विष- 
यमें भज्ञानतांस उपयुक्त किम्बदन्तियां प्रचलित होगई । 


जैनी नास्तिक नहीं हैं। 


क्षमा करिये) जैनियोंका मन्तव्य है और उसपर उनको पूर्ण 
विश्वास भी है कि ऐसा कोई ईशववर नहीं जिसने यह संसार रचा 
हो, जो उसका पाछन और संहार कर जीवोंको उनके शुभाशुभ 
कर्मोका फल देता हो क्योंफि किसी भी समीचीन युक्ति और 
न्यायके प्रमाणसे ऐसा इंश्वर कदापि सिद्ध नहीं होता। सम्भव है 
फि इसीसे अनुमान छगा लिया गया हो कि जैनी अनीश्वर वादी 
आदि होनेके कारण नास्तिक हैं। परन्तु यह अनुमान सवेथा 
मिथ्या है। क्योंकि जैनी ही ईश्वरको माननेवाले हैं और उस ईश्व- 
रका स्वरूप क्‍या है तथा उसकी आराधना करनेसे हमको क्या 
लाभ हो सकते हैं इसका विवेचन यथा स्थान किया जाबेगा।- 
जैनी सबैतः आत्तिक हैं इस विषय पर हमने एक छोठा छेख 
“जैनियोंके नास्तिकत्त पर विचार” नामक श्री जैनतत्त्व प्रकाशिनी 
सभा इटावा दारा प्रकाशित देक्ठमें किया है और आपसे सवि- 


छठे 


नय प्रार्थना है कि भाप उस लेखकी निष्पक्ष पढ़कर जैनिषोको 
नात्तिकलके कछ्झूकस मुक्त करद। 
जेनी वोदोंकी शाखा नहीं हैं । 

जैनियोंकी वौद्धोंकी शाखा कहना वैसा ही है जेसा कि पुरु- 
पको सी कह देना क्योंकि जेन और वोद्धार्म आकाश पातालका 
अन्तर है। जननी स्थाद्ददी और वौद् क्षणिकतादी हैं। जैन 
और बौद्दोका उल्लेख जौर जण्डन पृथक पृथक वेदान्तादे धरम 
प्रन्‍्यों तथा जिन भर बौद्ध शाह्योमें यथाक्रम है। जन धम बौद्ध 
धर्मसे अति प्राचीन और खतन्‍्त्र धम है यही भूत व वर्तमानकें 
प्रसिद्ध थुरापीयन मिए्टर ब्हीडर ( 287, (ए॥७७॥७/ ) मिष्टर हारवे 
(क, पछ्ाएटए ) में. आर. बने ( 9९, 9. छात्तता ) 
मिं. ए. मिरनाद (5 08. प्ाशरा॥0 ); मिए्टर विन्‍्सण्ड ए, 
लिय ( ५ शाह 3. छिप्रात ४ डाक्टर फूहरर ([00 
एफॉफटा) सेरमीनियर विडियम्स ( झ ताक तरह) 
सर विडियम विल्सन हटर (कक एछताहक्त फोइक मिध्रा।आ) 
मि, दी. इच्च्यू राई डैबिद्स ( ४६ १. ज्ञा, [53089 ); 
मआइसमर चन्डहाड़ ( 7+8/, छ०ावेते6 ॥ह भपिसर आा संतगे 
६ 04, छतिवातणाह )) प्रफ्रेसर मक्‍्समूठर ( 9॥96, िश४- 


योश ) फ्रेडतर एच, जेकाबी (७, प्र, 70०00 ) 


मिट्र झात्रे जे. ए, बुबाई ( 3४४ + 70 3. 005 )) 
छादि तथा मारत॑ 


पा. मुन्धझ। शिवन्ननणाछ अ्म- ;$ मिष्ठा सामु- 
संस गाविस्द कौर छोफ़प्रान्य पंडित धार गंगाघरऊी >.-क 


ह। 


पंडित राममित्र श्री, डाक्टर रामकृष्ण गोपाकू भाण्डारकर, 
मिष्टर वरदाकान्त मुख्योपाध्याय, बाबू योगेन्द्रनाथ भ्टाचाय, 
मिप्र कनन्‍्नूमछ परिन्राजक, स्वामी योगजीवानन्द परम हंस 
जादि विद्वानोंका मत भी है | जैन धर्मको बौद्ध धर्मकी शाखा 
माननेका हेतु कदाचित्‌ यह रहा होगा कि जिस प्रकार जैनी 
इंश्वरकी सृष्टि कत्तीदि नहीं मानते उसी प्रकार बौद्धोंका 
भी ऐसा ही सिद्धान्त है और बौद्ध धमके विपयमें सबे साधारणकी 
जैन धरे विशेष जानकारी रही है और है। 
लेनी वाममार्गी नहीं हैं । 
वाममार्गी छोग अपनी काभबृत्ति प्रज्जढ्ठित करने या किसी 
अन्य नृशंस हेतुसे जिस प्रकार नप्न मूर्तियोंकों पूजत हैं ठौक 
उससे विरुद्ध संसारसे सवथा बीतराग रंचमात्र भी परिप्रह यहां 
तक कि छज्जा निर्वाणार्थ एक छंगोटी भी नरखनेवाले यथाजात 
मुद्राधारी भगवान सवेज्ञ देव हितोपदेशक आतप्तकी प्रतिमा अपने 
यथार्थ कल्याणार्े जैंनी छोग संसारसे वैराग्य प्राप्त होनेक्ले अर्थ 
पजते ह। ययपि दोनों उं्देशोंमें रंचमात्र भी परस्पर सहानुभूति 
नहीं है परन्तु किया क्‍या जाय स्वरूपमें तो कुछ एकत्ता हैं ही। 
और उससे अज्ञानताके कारण जा न अनुमान करलिया जाय . 
चह न्यून ही है। 
जेनियोंकी मूर्ति अइलील नहीं है । 


हम अपनी खस्रीकी अंकर्मे भेटते हैं और अपनी बहिन और 
माताको भी परन्तु दोनोंके भेंटनेके समय हमारे भाव पृथक प्रथक 


ई 


होते हैं। माता और वहिनके। सेंटते समय हमारे वह काम भाव 
कदापि नहीं होता जैसा कि ल्लीकी भेंटते समय होता है। इसी 
प्रकार वैराग्यताके साथ नम्मता अश्लील और भाष विगाडनेवाली 
कदापि नहीं होसकती जैसी कि वह सांसारिक सराय दश्चामें 
हुआ करती है। यदि वैराग्यमें नम्नता अशछीछ और चित्त विगा- 
ढने वाली होती तो क्यों महाराज भर्तेहरिजी अपने वैराग्य 
शतकमें:-- 


एकाकीनिस्पृद्दःशान्तः पाणिपान्रों दिगम्थरः) 
कदाशम्भोसविष्यामि कमनिस्लनेस्तमः ॥ 


दिगम्वरादि होनेकी वाब्छा करते जोर क्यों आज कछके डिग्री- 
धारी विद्वान मिस्टर के, नारायण स्वामी अय्यर वी, ए. एक. एक. 
बी, ज्वाइण्ट जनरऊ सेक्रेटरी वियासोफिकल सोसाइटी मदरास 
हू उ>ट्रवागरध7 8 धा8 सीशाए+४ 89888 0० ६09 880४६ ) 
दिगम्बरता साधुओओकी सर्वाच्चिकक्षा है कहते । इससे कक्‍्यां यह 
सिद्र नहीं शोता कि जो नम्नता सांसारिक सराग अवस्थामें अस्‍ी- 
छ सोर चित इतिकोा विगाठन वाडी होती ६ वही बैराग्य दक्ामें 
आत्माकी परवल शरीरादिस ध्यान छुड़याकर भातमत्य कर देने 
बाटी होजाती है क्योंकि कारण विशयस कार्य विशेयक्षी उत्पत्ति 
स्याय समत ही है। ऐसी ददामें क्या जैनियोंका निम्रेन्ध श्षव- 
साफ अपने पततगी इंष्ट देवोकी दिगम्बर मूतिका पूजन भाण- 
प्रणौय हो सक्ता है! कदापि नहीं कदापि नहीं। वरन सर्वशा 
कल्याणकारी और योग्य ही है। 


हि 


जैनमत वेश्योंका है मत नहीं है। 


ययपि जैन धर्म प्राणी मात्रका धमे है और उसको धारण कर- 
नेका किसीको ।निषेघ नहीं तथापि विशेषतः वह क्षत्रियोंका धर्म 
है। जिस प्रकार क्षत्रिय वर्ग अपने संहनन और बल वीयकी 
विशेपतासे अपने सांसारिक शब्रुओंकीं परात्त करनेमें विशेष 
उद्योग शाढी और प्रवछ हुआ करते हैं उसी प्रकार वह अपने 
कम शत्रुओंकी सर्वथा उन्मूढन करके निज आत्माकों शुद्ध कर- 
नेमें भी विशेष समर्थ होते हैं।यदि आप जैन शात्तरोका स्वाध्याय 
करें तो आपको इसकी सत्यता प्रतीत होजाबे। प्रथमानुयोगके 
प्रन्‍्थेमिं जो विशेषतः इतिहासके प्रकरण हैं. आपको श्रीराम- 
चन्द्रादिके जैनी होनेके निष्पक्ष इतिहास मिलेंगे और अब 
भी भूगरमसे जहां तहां निकली हुई क्षत्रिय राजा द्वारा 
प्रतिष्ठित जैन प्रतिमाओंकी न्यूनता नहीं है और अभी वह 
निकलती ही जाती हैं। प्रति कल्पमें दोबार जो (६६) तिरिसठ 
शल्का पुरुष अर्थात्‌ चौबीस तीथकर, बारह चक्रवर्ती, नवनारा- 
यण, नव प्रतिनारायण और नव बलभद्गव होते हैं वह सब 
क्षत्रिय ही होते हैं। जैन मतकी चैश्योंका ही मत माननेमें 
कदाचित यह कारण रहा होगा कि वर्तैमानमें वैश्योंकी ही इस 
धममें अधिकता पाई जाती है | यद्यपि यह सत्य है तथापि 
-अब भी इसमें ब्राक्षण क्षत्रियादिका अमाव नहीं है । 


इसी प्रकार आप कुछ मी बुद्धिसे काम छेनेपर जैन मतके 
विषयमें अन्य किम्बदन्तियोंका भी समाधान कर सक्ते हैं और 


८ 


विचार सक्ते हैं कि शज्ञानता कया क्या अनथे करते मनुष्योंकों 


किस प्रकार ठग लिया करती है | 
जैन मतके विषयर्म प्रचलित क्रिम्बदन्तियोंदा इस प्रकार 


मुमुचित समाधान होजानिपर यह सहज ही प्रश्न उठते ह कि 
जैन मत क्या है भार कबसे है? इस कारण हम इन प्रश्नोंका 
मी संक्षिप्त उत्तर देते हैं | 
जैनमत क्या है ! 
जन मत वह मत है की जो जीव।के अनादि मिव्यात्यको 
छुटाकर और अपने स्वरूपका सच्चा ज्ञान कराकर अनन्त ज्ञान, 


अनन्त इशन, अनन्त बीय और अनन्त मुखको प्राप्त ऋराकर 
संद्व्के अय परमाक्तत्त पद (मोक्ष ) में प्रतिष्ठित करा देता 


#०«3 #र. 


£ जीर कब्छ यही वह मत हैं कि, जिससे ही उपर्युक्त पद प्राप्त 
हो सक्ता है | 
मेनमत फतसे हैं 
प्रम्येक ही मत अपनेकी अनादि और प्रेष्ट कहा करते हूँ । 
परन्तु अगादि और श्र वही ४ जिसका कि किसी भी समय, 
धमाय थीर जिलसस इसडट कई दूसरा धर्म ने हैो। । जब कि 


सर दिए 75 कर] रात साप्ा ह न दि कक 
अंधे; का दस साझाद ६४ सत्र सलासमाक अतादे हे, 
2३5 कण के 22८२ हर जब 3. न्च * उम्कमनक जज » | 
उ्ाका कंदद प्रकार फछाचान द्ासदा ॥स वाम रहते आर 


क० छू का दे 
मय भार कल्याणकार। हान 

शरण इसका समादला छायम मिद्ध है] पही इह्जएता सो जब 
है. 


” कक डंडे 


है 


पीठते हैं और अन्य मतोंसे प्ररूपित भाहसाके छक्षणमें अव्याति, 
अतिव्यातति और असम्भवदोष छगते हैं। इस कारण वे यथार्थ 
नहीं। परन्तु जैन मतका ही किया हुआ “ प्रमत्त योगातू प्राण- 
व्यपरोपणं हिंसा ” यह हिंसाका लक्षण निर्वाध सिद्ध होता है। 
और इससे स्ेथा वचना यह अहिंसा हुई और विशेष इससे 
स्वभाविक. और उत्कृष्ट दूसरा लक्षण किया ही नहीं जासकता | 
तब यह सिद्ध करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है कि जैनधम ही 
सर्वोत्कष्ट धर्म है । इसी प्रकार यदि आप और भी सिद्धान्त 
की बातों को मिलाइयेगा तो आपसे यह गुप्त न रह सकेगा कि 
जैन मत ही यथार्थ पदार्थ है और दूसरे धम उसके एक देश 
प्रतिक्ृति मात्र हैं. और जैन धम ही अनंत धर्मात्मक वस्तुके सब 
भेद कहता है ओर दूसरे मत केवछ एक ही मात्र | अतः स्वतः 
सिद्ध होगया कि जैन मत अनादि, उत्कृए और यथार्थ धर्म 
है। और दूसरे धर्म उसके केवल एक देश प्रतिकृति हैं। हमको 
भय है कि आप इसको अत्युक्ति समझेंगे परन्तु विश्वास रखिये 
कि यह एक नहीं वरन और भी वीसियों युक्तियोंसे सिद्ध किया 
जासक्ता है और जब आप स्वयम्‌ निर्णय करनेपर कठिबद्ध 
होंगे तो यह आपसे क॒दापि अप्रगट नहीं रह सक्ता | हमारी 
इच्छा तो यही है कि आप स्वयम्‌ इस विपयकी सत्यता जान 
लीजिये । अभी तो जैन मत आपको हडआ बतढाया गया 
है इसी लिये आप उससे भय भीतसे रहकर अपना यथार्थ 
कल्याण नहीं करते | 


ब्र्‌ 
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जैन मतका विशेष प्रचार क्‍यों नही है या होता ! 

जब जैन मत ऐसा यथार्थ सर्वेत्तष्ट, अक्षय अनन्त छुछ 
देने बाला, वस्तु खवरूप प्ररूपक और जनादि है तो क्यों नहीं 
प्रसेक मनुष्य उसको धारण कर सुखकी प्राति कर लेता : यदि 
ससाधारण अपनी अज्ञतासे उसकी न जानकर धारण न कर 
सकें तो न सही पर क्यों नहीं सब॒ बड़े बड़े विद्वान्‌ जो कि 
निष्पक्ष होकर सद्यके प्रहण करनेमें सर्वदा सचेष्ट रहते हैँ 
डसको घारण करलेते? ऐसा प्रश्न उपत्यित होनेपर उत्तर यह हर 
कि ( १) प्रब्नेक कार्यके लिये दो कारणोकी जावश्यकता हुआ 
करती है, एक उपादान और दूसरा निमित्त | बिना इन दोनों 
कारणोंके कोई भी कार्य नहीं हो सक्ता । अतः जैनी इोनेरूप 
कार्यके लिये भी इन्हीं दो कारणोंकी आवश्यकता हैं जिन कि 
टपादान कारण तो जात्मा और निमित्त उपदेशादिकी प्राति है। 
संसारी जीवेंके अनादि काछसे ही विशेषत; एक ऐसी मिथ्या 
बासना छगी दे कि जो जीवोंकी अपने यथार्थ स्वरूप, मुझ 
आर उसके प्राप्त करनेके डपायका अ्रद्धान नहीं होने देती | याँदि 
बहवान निर्मित्त मिले तो वह भव्य जाँयोंकी इस मिथ्या 
वासनाओी प्रवकू कर सक्ता है। अस्त खेंदका विपय हें कि 
मिमिलका प्राप्त होना काकत्राडीय न्‍्यायवत्‌ अतीत दुस्तर ह। 
यदि विसीके भन्तरद्में पुण्य कर्मझा निमित्त भी हो परन्तु वाह 
उपदिश्ञादिकी प्रत्ति न हो तो बढ भी स्चे धर्मक्ी प्रात्ति करानेमें 
कारादि समझ नहीं हो सत्ता । जब टपादान और निमित्त 


बे... किक बन हा 


नी है प्रवद्ध हों तद ही स्वान््ाए/ जैन धमकी प्राति हो 


| 
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सक्ती है। बाह्य निमितत न प्राप्त होनेमें एक तो वर्तमान पंचम- 
काल और बहुत कुछ हमारे जैन भाइयोंका प्रभाद मूखता और 
बेहद बढ़ा हुआ शात््र आादिका विनय भी कारणभूत है| यदि 
हमारे जैनी भाई जरा भी उद्योग करें तो बहुतसे सज्जन पुरुषोंको 
जैन धमे घारणकर अपना सच्चा कल्याण करनेका निमित्त प्राप्त 
हो सक्ता है । (२) जीवोंको विषय भोग ही विशेषतः 
रुचिकर होता है और जैन धर्ममे इसका अभाव है। अतः 
छोगोंकी रुचि जैन धर्मकी ओर नहीं होती। (३) जैनि- 
योंका क्रिया काण्ड और आचरण इतना कठिन है कि स्वच्छन्द- 
तासे प्रवतने वाछे जीव उससे घबड़ाककर इसको धारण नहीं 
करते | (४ ) जैन घमे संसारका पोषक नहीं वरन क्षय- 
कारक है और हमारे सम्पयगण ( 6०ा४७॥४०॥ ) जिन्होंने कि 
संसारकी उन्नति करनेको ही अपना परम पुरुषार्थ समझ रक्‍्खा 
है और अपनी इस धुनिर्मे जो मोक्षादिको भी कुछ नहीं समझते 
इस ओर नहीं झुकते | (५) जैन शास्त्रोंका तत्त कथन इतना 
सूक्ष्म और कठिन है कि बिना भलीभांति किसी जैनी गुरु द्वारा 
नय प्रमाणादि जाने समझमें नहीं आता और इसके विषयमें 
इतनी मिथ्या किम्बदन्तियां प्रचक्तित हो रही हैं कि छोग इसको 
तुच्छ समझकर इस ओर ध्यान नहीं देते और यदि देते भी 
हैंतो आयु कायादिके निरथेक विवादमें फंसकर तत्त चचोके 
समझनेमें स्वेथा असमर्थ रहकर जैनधमेका स्वरूप ही नहीं जान 
पातें इयादि अनेक कारण हैं जो कि जैन धमेके प्रचारमें 
बाधक होरहे हैं । 


१५ घर्मे-मारमांसा 


हैं, में आत्मा हूँ और मेरे साथ छगा रहनेवाढ्ा पर-तत्तत पुद्ल जुदा 
हैं। में इस “पर ' के वन्वनम पड़कर पराधीन हूँ, ढुःखी हूँ, मुझे 
इस बन्धनकों तोड़ना चाहिए | यह समझकर वह दरीरकी अपेक्षा 
आत्माकों मुख्यता देता है, शरीरके छिए कोई पाप नहीं करता | इस 
तरह द्वेत-भावना उसे निर्विकार बननेको प्रोत्साहित करती है | 

इस तरहके वहुतसे उदाहरण दिये जा सकते हैं | उन परसे हमें 
माद्म होगा कि धर्मकों प्राप्त करनेके लिए जो सम्प्रदाय बने हैं, वें 
जब बने थे तत्र उस द्रब्य-क्षेत्रकाढ-भावके अनुसार किसी उप- 
योगी---कल्याणकारी---तक्तको छेकर बने थे | तभी वे खड़े हो सके। 
इसलिए में इस वातको कहनेका साहस करता हूँ कि सम्प्रदायोंके 
मौलिक ( असछी ) रूपोका धर्मके साथ--कल्याणके साथ---कोई 
विरोध नहीं है | 

हाँ, हर एक. सम्प्रदायके सिद्धान्तोंका पीछेसे दुरुपयोग होता हैं | 
परन्तु इससे हम उन सम्प्रदायोंकों घुरा नहीं कह सकते | दुरुपयोग 
तो अच्छेसे अच्छे तत्तका होता हैं। अहिंसा सरखि श्रेष्ठ, तत््चंका 
दुरुपयोग होकर कायरताका प्रचार हुआ है| दीक्षाके नामपर 
वाल्क-विक्रय या वाढक-चोरी भी होती हैं, देतके नामपर स्वार्थका 
ही पोषण हो सकता है, अद्वैतके नामपर सब्र त्रियार्मि अद्वेत भावना 
रखकर व्यमिचारका पोषण हो सकता है | इसलिए दुरुपयोगको 
हटाकर हमें हरएक सम्प्रदायके मोलिक रूपपर विचार करना चाहिएं 
और उसी इशष्टिसि उसकी आलोचना करना चाहिए। तब हमें सब्र 
सम्प्रदाय अपने अपने द्वव्य-स्षेत्रकाल-भावक्ेे अनुसार अविरुद्ध और 
अभिन्र माढ्म होंगे, आर अपनी योग्यतानुसार हम उन सर्मासें छठाम 
उठा सकगे 4 
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रोक्त पद इस कारण व्यवहृतत किये जाते हैं कि जिससे वस्तुका 
एक गुण कहनेसे उस वस्तुमें उसके अन्य समस्त गुणोंका अभाव 
न समझ लिया जाय| दृष्टान्ताथ आप एक मलुष्यमें ही देखिये 
कि उसमें कितने प्रकारके सम्बंध हैं । वह पिता है, पुत्र है, मामा 
है, भान्‍्जा हैं, साला है, बहनोई है, शत्रु है मित्र है, गुरु है, 
शिष्य है और इसी प्रकार और भी बहुत कुछ है। यदि यह कहा 
जाय कि वह पिता है तो उसमें और सब सम्बंधोंका अभावसा 
प्रतीत होता है और इसी हेतु जैनी इस प्रकार कथन करते हैं 
कि किसी प्रकार वह पिता है अर्थात्‌ अपने पुत्र॒का ही बह पिता 
है और सबका नहीं और पिता होते सनन्‍्ते भी वही मनुष्य 
अपने पिताका पुत्र भी है और इसी रीतिसे सबे सम्बन्ध आप 
उसी मनुष्यमें घटा लीजिये, जो कि सबे अपनी अपनी अपेक्षा 
उसीमे बन जावेंगे। इसी प्रकार और सब वस्तुयं भी अनन्त- 
धमोत्मक हैं और उनके एक गुणका प्रकाशन होनेपर उनके 
अन्य ग्रुणोंका अभाव उनमे सिद्ध न होजाय इसी कारण स्यात्‌ 
या कथंचित्‌ पदका व्यवहार किया जाता है। और आप विचार 
करसक्ते हैं कि यह कितना उपयोगी है। अनेक सज्जन यह 
भी जैनियोंको दोष देते हैं कि वह एक ही पदार्थमें दो विरोधी 
ग्रुण भी मानते हैं और इसी लिये व्यासजीको जैनियोंका खण्डन 
करनेके लिये “नैकास्मिनसम्भमवात्‌ ” सूत्र गढना पड़ा । मित्रो | 
किया क्‍या जाय वस्तुओंमें अनन्त गुण कुछ जैनियोंने उत्पन्न 
नहीं किये वरन्‌ वह अनादि निधन हैं। जैनी केबछ उन ग़ुणों- 
को कथन करते हैं कुछ उस वस्तुमें गुण उत्पन्न नहीं करते। 
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जैंसे मिस वलुमें गुण हैं वेसेही वह कथन करते हैं न्यूनाविक 
नहीं। यदि किसी बस्तुर्मे अपेक्षाते विरोधी गुण भी हो तो जैनी 
उन गुर्णोल्नी भी अवस्य ही प्रकाशित करेंगे। भाप स्वतः देख 
लीजिये कि यद्यपि बडा और छोटा परस्पर दो विरोधी गुण हैं। 
परन्तु वह प्रत्यक पदार्थमें ही पाये जाते हैं-बहाँ पदार्थ बड़ा भी 
हैं और छोठा भी अर्थात्‌ अपने छोठेसे बड़ा और अपने चढ़ेसे 
छोटा [| इसी भांति आप प्रत्येक विरोधी ग्रुणको भी अपेक्षासे 

घटा लीजिये। 
विशेधी युणका दूषण उस समय जाता जब कि जैनी एक 
ही पदाथ या गुणसे उसका बड़ा छोठा दोनों कहते वह तो 
पृथक पृथक पदार्थ और अभपेक्षाओंसे उसे कह रहें हूँ इस 
कारण यह दषण नहीं वरन्‌ भूषण है | स्थाणीपुडाक 
न्यायसे आप भर्दीमांति समझ सक्ते हैं कि स्वाद्वादसे ही वस्तुका 
थाथे स्वन्॑ूष निरपित किया जासक्ता है अन्य प्रकार कदापि 
ई। आर जननी ही उसको माननेस वस्तका यथार्थ स्वरूप कह 
सकते हैं अन्य कब्र उप्तका एक देशमात्र | यथा दृशशान्त है कि 
अन्य पुरुष हार्थोक्रे स्वरूपका निंणय करनेकोा 


है स्र्क्ां 
उग्मी हुए) देशयोगस कोड हाथी वहांपर प्राप्त हआ सर 
उन अन्धोमिस 


से एकेस हाथाकी सूद पका, दक्ततन कान, तीस- 
रेने 5, चीयने टांग, पांचवेंने पेठ और छटठवने दांत पक्रदा 


का ट्री व. अंक (5। ३००. हि+- हु 
पस छादिलपर बढ़ आपस शागड़ 
॥ 


त्त वयाक सखूट्यादा 
हकका मुसदाकर, कानप्टा सूपाकार, पृछताडशां रउज्वाकार, 
दोगगाणा स्वस्धाकार, पेटआस्थ पिटीरकार, और दातवादा दण्हा- 
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कार कहता था। एक दृश्वाला. बुद्धिमान्‌ पुरुष वहां आ 
निकला और विवादका कारण जानकर उनसे कहने लगा कि 
मित्रो ! व्यथ मत छडो | क्योंकि तुम सब किसी प्रकार सचे हो 
परन्तु तुममें दोष यह हैं कि हाथीकों केवछ एक एक अंज्लेको 
ही देखकर तुम उसके हाथी कह रहे हो परन्तु वास्तवमें तुम 
सबके कहे हुए अड्रोंका समुदाय ही हाथी है| यदि तुम इस 
प्रकार कहो कि हाथी किसी प्रकार ऐसा भी है तो तुम्हारा 
कथन युक्त हो सक्ता है परन्तु तुम तो यह मान रहे हो ।के हाथी 
इस प्रकार ही है और इसी कारण इसका यथार्थ स्वरूप नहीं जान 
पति | ठीक यही दशा जैन धमें और दूसरे धर्मोकी है। जैन 
धर्म स्थाद्गादसे वस्तुका यथार्थ स्वरूप निणय करलेता है और 
अन्य घर्म अपने एकान्त बादसे उसका एक देश मात्र जान 
पते हैं। | 

मित्रो | इस प्रकार स्पाद्मादका संक्षिप्त स्वरूप आपको दिख- 
छाया गया और आपने देखा होगा के छोगोंने इसको कैसा 
उल्ठा समझा और इसी प्रकार जैन धर्मके यथार्थ स्वरूपको 
भी | अतः हम वाध्य हुए हैं कि आपको जैन धर्मका संक्षिप्त 
परन्तु यथाथ स्वरूप दिखलावें। 

आत्मस्थ होना ही छुखका कारण हे । 

इस संसारमें दो प्रकारके पदार्थ देखे जाते हैं-एक चैतन्य और 
दूसरे जड़। जिनमें।कि चैतन्य गुण सम्पन्न जीव और जड़ पुदूगल, 
धरम, अधर्म, का और आकाश हैं | इन छः पदार्थोमें पांच तो 
अमूर्तीक और मूर्तीक केवल एक पुद्गर ही है। क्योंकि उसीमें 
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स्परी, रस, गन्ध और वर्ण हैं। यह छहों द्रव्य अपने २े स्वरूप 
और परणतिसे स्वतन्त्र भिन्न ९ और अनादि निधन हैं। यबपि 
जीच मात्र जाति अपेक्षा एक हैं तथापि व्यक्ति अपेक्षा पृथक २ 
हैं। सवे जीव्र सुख ही चाहते हैं और उसके अथे उनके सारे 
प्रयत्न हुआ करते हैं। संत्तारिक जीवोंकों विशेषतः न तो 
यथार्थ सुखके स्वरूपका ही ज्ञान है और न उसके प्राप्त करनेका 
टपाय ही। और यदि उपरोक्त दोनों विषय ज्ञात भी हैं तो उस 
सुखके प्राप्त करनेका टचित उपाय वह नहीं करते या उनसे 
नहीं बनता। इस कारण उनको सुख नहीं प्राप्त होता | छुख 
यदयपि जीवका निज स्वभाव ही है और उसकी प्राति भात्मस्थ 
होनेपर ही होसक्ती है तथापि जीव अपने भज्ञान वशात्‌ जो 
कि जनादि काठसे उसमें तीत्र मोहकी प्रवछता होनेसे अपना 
खराप और शक्ति भूठ जानेके कारण पर वस्तु पूद्ठल- 
की एक परयोय ज्ञामावरणादि कर्मोकें जिसका ॥कि आख़व जीवर्मे 
उसके विभाग राग द्रेपांदि परणतिसे होकर एक क्षेत्रावगाई 
सम्बन्ध होनेके कारण उत्पन्त हुआ है। सातावेदनी नामक 
क्षमंद्े उदयसे प्रा८ त्ी, पुत्र, राज्य एऐश्वर्यादि जो कि यधथार्थमें 
न ते मुखके देनवाले हैं और न दुःखके देनेबाछे हैं परन्तु कर्मोंद- 
यसे बस भामित होते हे । क्षण भेगर सर्बदा एक रस न रहनेवाडे 
पंदार्थोम जानता जीर उसकी प्राप्तिफ अथ उचित अनुचित उपाय 
दिया करता है जीर इसी कारण उसकों प्राप्त नहीं कर- 
सका और प्रात्त मी कहँसे कर जब के सुझ तो उनमें नाम 


ट्वि बगल 


मात्रकी भी नहीं ह। वर्योकि यदि होता ते निन जिनको 
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उपयुक्त सामिग्री प्राप्त है वे वे सवे सुखी हुये होते, वरने 
प्रयक्ष देखा जाता है कि वे सुखी नहीं हैं। यदि आपको 
इसका विश्वास न हो तो आप उपयुक्त सामिग्रीवारल्लॉकी 
यथाथै दशा देखकर इसकी सद्यताका अनुभव कर छीजिये | 
रहा इस प्रश्नका समाधान कि यदि सातावेदनीकर्म द्वारा 
प्राप्त सामिग्रीम॑ सुख न होता तो क्यों जीव उसमें सुख 
भानता सो इसका उत्तर यह है कि यथाथेमें इन पदार्थेमे 
सुख नहीं है, परन्तु जैसे तृषा और ग्रीषमसे अत्यन्त संतप्त 
मृग भ्रमसे प्रचण्ड सूर्यफ्रे आतापके कारण चमकती वाह 
आदि शुष्क पदार्थोमं भी जलकी भावना कर भटका भटका 
फिरता है, तैसे ही यह जीव निज विभावरूप विषय सुखकी 
आकुलतासे इन सांसारिक पदार्थेमिं सुखकी प्राप्ति मानकर हापठा 
मारता है परन्तु सुखको कदापि नहीं प्राप्त होसक्ता । 
संसारमें सुखका अभाव और जीवका 
अनादि निधनत्व । 

हम समझते हैं कि चावाकादिक नास्तिकोंके अतिरिक्त जो 
कि जीव, इश्वर, परछोक, पाप पुण्यादि अदृष्ट पदार्थोका 
अस्तित्व नहीं मानते और कोड भी मत ऐसा नहीं है कि 
' जिसने इन सांसारिक विषयोंमें सुख माना हो, और जिन 
जिन मतोंमें इश्वरसे चक्रवद्मोदि सांसारिक विभूतियोंकों मांगना 
सिखलाया गया है वह मत भी अन्‍्तमें इन क्षणमभंगुर प्राकृ- 
तिक पदार्थोंसे चित्त हटाकर सुखकी प्राप्तिके लिये इंश्वरका 
ध्यान करने ( जत्मस्थ होने ) का उपदेश करते हैं। रहे 

डे 
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चार्बोक्ादिक जो कि जीवको पंच तक्तोंके ही मेठसे उत्पन्न 
हुआ मानते हैं, और स्वगोदिकका अस्तित्व भी खीकार नहीं 
करते जैसा कि उसका चचन है कि-+- 
नस्वर्गानापवर्गोवा, नेवात्मापारलीौकिकः । 
नवच्णाक्षमादीनां, क्रियाश्थवफलदायिकाः ॥ 
और इसी लिये--. 
यावज्ञीवेतसुलं जीचेद ऋण॑कृत्वाघृर्तपिवेत्‌ । 
भस्सीभूतस्यदेटरुय, पुनरागमनंकुतः ॥ 
एव एलाए बाएं छ6 धछफर अयीत्‌ खाओ, पिओो, और 
खुश रहो झत्पादि खच्छन्द प्रबर्तनेका उपदेश देते हैं। उनको 
भी प्रृथ्वी, अप, तेज, वायु, और आकाशके परस्पर मेलसे 
मिन्न जज कोई प्रथक ही वस्तु मानना पड़ेंगी क्‍यों कि--- 
पांची जड़ ये आप है, जड़से ड््सेज जबडदी दोय 
शड़ आदिकसे मद्‌ भयो, चेतन साई सोय ॥ 


भ्रूजल पावक्र पत्रन भभ, जहां रसोई जान । 
क्यो नहिं चेतन ऊपजे, यह मिथ्या अद्धेन ॥ 


चर जब जीव स्वतन्त्र तत्त सिद्ध होगया तो उसको भनादि 
आर ना रहित मानना पड़ेगा इस अर क्ि-- 
चालक झुरस्भ यनकों केय । दावे केचे दघ पिसेय ॥ 
जो भनादिफो लीद न धोय भसीर पघिना क्यों ऊाने सोया! 
मग्क भूत हाय के जीच । प्रिछली बात कहे सदीध ॥ 
सिर चदि बोले निज घर साय | दाते लीप अमर ठहराया 
ब्यर जब ऊीतबर छनादि और अपर सिद्ध होनया सो उसको 


की ऑिल्ममम्यत अकाली की 
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* किसी न किसी योनिर्में रहना ही पड़ेगा और उसको प्रा्िके 


कारण कम जथीत्‌ पाप पृण्यादि ही होंगे और जब पाप पुण्यादि 
माने तो स्वगें, नके, और मोक्षसे इन्कार नहीं किया जा सक्ता | 
इस प्रकार सवेही अदृष्ट स्वीकार होजाने पर सांसारिक विषय 
भोगके पदाथे कदापि सुखद नहीं होसक्ते। 
आत्माके तीन भेद । 

जीवकीा सुखकी प्राप्ति आत्मस्थ होंनेपर ही होसक्ती है, परन्तु 
जैते रक्तका अमिकाषी स्वान बहुत कारसे निरृष्ट स्थानोंपर 
पड़ी हुई, रक्तमांस रहित शुष्क अस्थिमें रक्तादिकी भावना कर उस 
भ्यथिको निज मुख द्वारा चाबता है, और उसका कोना खुभ 
जानेसे जो उसके मुखसे रुधिर वहता है उस रुधिरकी वह उस 
जत्थि द्वारा ण्त्त मान उप्त अस्थि विषे विशेष प्रीतिमान होता 
है उसी प्रकार जो जीव अपनेमें सुख रहत सन्‍्ते भी पर पदार्थ 
सांसारिक विपयेमे छुख मानता है, और उन पदार्थों विषे प्रीति 
करता है और जो पदार्थ उनके बाधक समझता है उन प्रति 
हेष करता है उसको बहिरात्मा कहंते हैं। जिन जिन जीवोंका 
यह पूर्ण विश्वास होगया है कि इन बाह्य सांसारिक पदार्थोर्मे 
सुख नहीं है बरन सुख आत्मामें हीहै। और उसकी प्राति आह्मस्थ 
होनेपर ही होसक्ती है और ऐसा जान और मानकर जो सुखकी 
प्राप्तिक अर्थ आत्मस्थ होगये हैं या आत्मस्थ होनेका यत्न कर 
रहे हैं वे जीव अन्तरात्मा कहते हैं। आत्मस्थ होकरके ही जिन 
जीवोनि अपने सुखादिको न प्रगठ होने देनेवाले कारणेंका अभाव 
कर परूणे सुखादिकी प्राप्ति कर ली है उन की परमात्मा संज्ञा है। 


ब्र्० 
आपने देखा होगा कि एक ही आत्माकी उसके मुणानुसतार गद 
तीन संज्ञा है, और यह जींद ही परमात्मा दोजाता है| 
ईश्वरका कतुत्व । 

अब कि यह जीत्र ही अपने स्वाभाविक गुण अनन्त ज्ञान, 
अनन्त दर्शन, अनन्त वीगे और अनन्त सुखके चतुष्टय्ं प्रात्त- 
कर परमात्मा होंडाता है तो कर्मापांधि निरपेक्ष शुद्ध दन्यायिक- 
नय जो कि प्रयायकी गौणकर शुद्ध द्न्यकों ही प्रहण करती है या 
द्रव्य निक्षेप यथा राजउुत्रकां राजा कहना द्वारा यह जीव ब्ते- 
मानमें भी परमात्मा था इंखर है क्योंकि यदि न होता ते! अत़- 
तकी ड्त्यत्ति यथा आाकाशस प्रृष्य न होनेसे यह कदापि ईश्वर 
न होसक्ता। इस अजीब (ईखर) ने अपने अनादि शगदेपादि 
विमार्वेफे कारणस अपना संसार (कर्मानुमार चतुर्गति परिम्र- 
मण ) संदेयते स्वम्‌ ही उस्पन्न कर रक्‍्खा है और बह ही 
इसका पालन करता है, और वह ही मीक्ष प्रत्त इनिपर 


ब्जल्क 


शतक हकााओं हा घ्णद्त ००.) कक 3 जाता है 

सका विनाश कदिता है, इस अपेक्षादर कहा जाता है 
४५ हक ध्प्फ्य्ा उस ध््ं ३९ & सहार उमर टू 

कि टेखर ससारका उम्यन्न, पझन, ओर संहार दारता हें | 
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२१. 
होता; और द्वितीय जब साइन्सका पिद्धान्त है कि तए०७ांग& 
8 त887098पं ४0वें 2०४४ ०8 $8 97007०७० ज्ञ॒ तो कोई वस्तु 
नाश होती और न कोई उत्पन्न ही होती है । तब सबे संसारका कतो 
कोई ईश्वर उस समय माना जावे जब के कोई ऐसा भी काल सिद्ध 
होजाय कि जब इस संसारका अभाव रहा हो | प्रायः कतोवादी इसके 
उत्तरमें यह कहते हैं कि कोई भी वस्तु बिना कतोके नहीं बन- 
सकती इससे इन सबका निर्माता कोई कती इंश्वर अवश्य 
है, और प्रत्येक ही वत्तु पयोयान्तर हुआ करती है, इससे यह 
सिद्ध होता है कि किसी समयमें यह संसार प्रढयकी भी दशामें 
रहा होगा। प्रत्युत्तरमें निवेदन है कि जब प्रत्येक ही बस्तुको 
अपने कर्ताकी आवश्यक्ता है; तो आपका केवल ईश्वर या ईश्वर 
जीव और प्रकृति यह तीन पदाथे ऐसे हैं कि जिनको सुजानेकी 
कोई आवश्यक्ता नहीं है, तथा जब प्रत्येक ही वस्तु पयीयान्‍्तर हुआ 
करती है। अथीत्‌ अपने एक स्वरूपको त्यागकर अन्य स्वरूप 
प्रहण करेती है, और इसी प्रकार करती रहती है तो फिर वह 
प्रतदय काल्‍में जो कि सृष्टिकाठके समान ही है कारण रूपमें 
होकर अपनी बेकार सुषुंप्ति अवस्था पड़ी रहती है इन कथनोंसे 
बढ़कर और कौनसे कथन असंगत होसकते हैं | इत्यादि अनेक 
दूषण प्राप्त होते हैं कि जिससे जगत्‌ कतोदि ईंधर है ऐसा 
कदापि नहीं सिद्ध होता। 
जीवोंको कमे फल कैसे प्राप्त होता है। 

हमारे अनेक भिन्न धर्मावरम्बी भ्राताओंका ऐसा विश्वास है 

कि, जीव कम करनेमें तो स्वतन्त्र है परन्तु फल भोगनेमें परतन्न्र 
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है, और इस कारण कि कर्मोको यह ज्ञान नहीं कि हमको केसा 
फल देना हैं। और जीव पाप कमकी करके उसका. दण्ड भोगना 
नहीं चाहता परन्तु उसको भोगना ही पड़ता है इस कारण सिद्ध 
हुआ कि कोई कमे फलदाता ईश्वर अवश्य है। उपयुक्त कथन 
प्रमाण. बाधित और युक्ति शृत्य हैं, क्योंकि यदि किसी ईंश्वरको 
कमेफलदाता मानिये तो जीव के करनेमे भी कंदापि स्वतन्त्र 
नहीं होसक्ता। च्छान्ताथ किसी जीवने काई ऐसा कमे किया 
है कि जिसका फेल यह होना है कि उसका घन नष्ट होजाय, 
या केई अन्य दुःख उसको प्राप्त हो, ऐसा होनेमे कोई इंश्वरः 
साक्षात्‌: जाकर ते कम फल देता ही नहीं, वरन किसी अन्यके 
द्वारा ही दिखाता है। मानव उीजिये कि ईश्वरने किसी चे।रकों 
भेजकर उसका घन चुल्ा लिया या अन्य किसीके द्वारा कुछ 
कष्ट दिखवाया जिससे कि उस जीबकी उसके कर्मका फल प्राप्त 
इला। ययप्रि चोर या अन्य कोई कमे फरू दाता इश्वरका 
आदेश पाठनेस सर्वथा निर्दोष है, परन्तु उसको भी दण्ड मिख्ता 
ही है। संसार गजके संवकका राजाहानुसार अपराधीको दण्ड 
देनेते किसी प्रकारका केई दण्ड नहीं मिछता परन्तु टवरका 
कार्य करने वबाठेकी मिलता है, इस्नसे सिद्ध हुआ कि काई न्यावकर्ती 
इलर नहीं । जो जो जीवाफी कर्मत्ःछ मिलते हैं. वे वे किसीके 
निमित्तद्रारा ही आत्त होते है और वे वे निमित्त या ते किसी ने 
किसी जीवके कार्य हया पृद्टट (प्रक्रति) की काई किया ही | यदि: 
कर्मझ्ड प्रात होनेगे जवोकी था प्रद्धतिकी मे ने क्रिया इवरा- 
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घीन मामिय मी ने जीव कम करनेगे ही स्वतन्त्र शोत्कता है 


श्ड्े 


और न पुद्ठछ ही अपनी क्रियामें इस कारण कोई कर्मफल दाता 
इंश्वर नहीं। अब रहा इस प्रश्नका समाधान कि कर्म जड हैं और 
उनकी इसका ज्ञान नहीं कि हमको क्‍या क्‍या फल देना है तो 
वह किस प्रकार फल देते हैं सो इसका उत्तर यह है कि जड 
पदार्थमिं भी स्वयोग्य काये करनेकी शक्ति है। उदाहरणार्थ मय 
जिसमे कि जीवको उन्मत्त करनेकी शक्ति और जीवर्म उन्मत्त 
होजानेकी जिस समय जीव और मचका संयोग होजाता है उस 
समय मयका उन्मत्त करनेवाला गुण जीवमें आजाता है और 
जैसा जैसा बाह्य निमित्त उसको प्राप्त होता जाता है तदनुकूछ 
“ उसकी परणति उस उस प्रकार होती जाती है। उसी प्रकार 
परवस्तु पुद्ठछके अनादि संयोगके कारण अपने रागद्वेषादि विभा- 
बको प्राप्त हुआ जांब त्रैलोक्यमें परणे कामीण बर्गणाओंके पुद्ठलको 
अपनी भोर खींचकर निजकाम क्रोधादि कषायानुसार उनको 
ज्ञानावरणादि रूप उसी प्रकार परिणमता है जैसे कि अश्निके 
संयोगसे उष्णत्वको प्राप्त हुआ छोहेका गोला जरूकी अपनी ओर 
खींचकर बाष्प रूपकर देता है। जीवके और कार्मीण वर्गेणा- 
ओके एक क्षेत्रावगाही सम्बन्ध होनेको बन्ध कहते-हैं। ये बन्ध 
अवस्थाको प्राप्त पुदूगल कषायानुसार तीत्र या मन्द रस (फल ) 
देनेकी समर्थ होते हैं और जैसा जैसा बाह्य निमित्त प्राप्त होता 
जाता है तदनुकूल जीव वैसा वैसा परिणमकर अपने भावकम 
द्वारा नवीन नवीन अन्य कर्मोंका बन्ध करता जाता है जोकि 
उसके पूर्व किये हुये कर्मोंके फछ स्वरूप भी हैं। यदि बाह्य नि- 
मित्त प्राप्त न हो या यदि बाह्य निमित्त भी प्राप्त हो परन्तु कमेरस 
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देनेका सत्ताम न हो ते कमे उदयको प्राप्त नहीं होसकता जैसे 
के क्रोध जे कि पृत्रे कर्मंका फछ स्वरूप है अपना रस देनेको 
उद्यत हो परन्तु उसको कोई ऐसा निमित्त न प्राप्त हो जिससे 
कि वह अपना फल दे सके तो वह उदयको नहीं प्राप्त होसकता 
और उसी प्रकार यदि किसीको क्रोधित होनेके वाद्य निमित्त 
भी मिले परन्तु दस समय क्रोध सत्तामे न हो तो भी वह उदयमे 


नहीं आसक्ता | कर्मफछ प्राप्त होनेमें स्वतः निमित्त नेमित्तकसम्बन्ध 
बन रहे हैं जिनमें कि किसी इंश्वरकी कोई भावश्यक्ता नहीं है | 


इश्वरका स्वरूप । 
जब कि इंश्वर अन्य मतेके समान सृष्टिकर्तादे नहीं है तो 
बह कैसा 6? ऐसे पश्षके उत्तरमें निवेदन है कि वह क्रम मऊ 
रहित शुद्ध जीत है जो कि अब अपन यथार्थ खसाव दोनेके 
कारण सर्वज्ञ होगया है और जिसमें ।श्लेक्षुपा, ठृपा, भय, जन्म, 
जरा, गृदु, रोग, शोक, रति, अर॒ति, वित्मय, खेद, स्वेद, भय, 
निद्रा, रामद्रेप और मोह ये अठराह दुषण नहीं रहे यथोक्तेच- 
पैलोफ्यं सकले त्रिकाल्विपर्य सालेकमालोकितं। 
साक्षाइय्रेन यथा स्वये करतऊे ससापये सांशुलिम ॥ 
रागठ्ेयमयाम्रयान्तकजराली रुत्वली भादयों। 
ताले यरपदर्लंधनायथ स भदादेयों मया चन्दते ॥ 
वा जे सब ऐसा विशिष्ट आत्मा होगया # कि जो -+- 
ने हेपी ४ से रागी मे सदानन्द पीतरायों £। पढह सब 
पिपयोका त्यागी है जो इंज्जर है सी ऐसा है ॥ टेक | न ख़द 
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घटघरमे जाता है मगर घटघटका जाता है। वह सब बातौ- 
का शाता है जो ईश्वर है सो ऐसा है ॥१॥ न करता है न दरता 
दे नहीं आतार धरता है। मारता है न मरता हे जो इंश्वर है 
सो ऐसा हैँ ॥२॥ श्ानके नूरले पुरनूर है जिसका नहीं. 
सानीा | सरासर नूर नूरानी जो ईश्वर हैं सो ऐसा है ॥ ३॥ 
नक्रोधी हैन कामी हे न दुइ्मन द्वे न हामी है। वह सारे 
जगका स्वामी है जो ईश्वर है सो ऐसा है॥ ४ ॥ वह जाते 
पाक है दुनियांके झगड़ोंस मुवेरा ह। आलिमुर गेव है वे 
ऐेव इंश्वर है सो ऐपेसा है ॥५॥ दयामय है शान्ति रस है 
परम चैराग्य मुद्रा है। न जाविर है न फाहिर है जो ईश्वर है. 
सो ऐसा है॥ ६॥ निरंजन निर्विकारी है निञजानन्द रस 
बिहारी है। सदा कल्याणकारी है जो ईश्वर दै सो ऐसा दै 
॥ ७॥ न जग जजालर रचता है करम फलका न दाता है। 
वह खब बातोंका ज्ञाता है जो ईश्वर है सो ऐसा है ॥८॥ 
वह सच्िदानन्द रूपी है जञानमय शिच स्वरूपी है।आप क- 
ल्‍्याण रूपी है जो इंश्वर है सो ऐसा है ॥ ५॥ जिस ईश्वरके 
ध्यान सेती बने इश्वर कहे न्‍्यामत। वही ईश्वर हमारा 
जो इंश्वर है सो ऐसा है॥ १० ॥ 


था संक्षेपमें यों कहिये कि यह सवज्ञ॒विसति बीतराग अथोत 
ज्ञाता दृष्टा है। 


जीव ही इंश्वर होजाता है| 
ज्ञग गुण केवर जीवमें ही है। कोई जीव स्वल्प 
जानता है और कोई विशेष। और जीवोंके जाननेकी कोई 
मयीदा नहीं है क्‍योंकि जिस वस्तुका ज्ञान आज असम्भव 
समझा जाता है कल है कोई जीव उसका ज्ञायक उत्पन्न होजाता 
है इससे यह सिद्ध होता हैं, कि ऐसे भी जीव होंगे जो कि सर्वे 
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पदायौकी जानते होंगे क्योंकि यह सब प्रदार्थ जो ज्ञेयलरूप 
हैं विना किसीके ज्ञानमें आये रह नहीं सक्ते और वह केवंठ 
जीव ही है जो |कि उनको जान सक्ता है। यदि जीवोंसे मिन्न 
कोई अन्य ऐसा अनादिसे ही व्यक्ति अपेक्षा स्वज्ञ विशिशत्मा 
मानिये जो कि सबका ज्ञायक हो तो ऐसा विशिष्टत्मा किसी 
भी युक्ति युक्त प्रमाणसे सिद्ध नहीं होता अतः यह जीव ही सवेज्ञ 
होजाता है ऐसा सिद्ध हुआ। यह प्रत्यक्ष देखनेंम आता है कि 
जितनी जितनी बीतरागता बढ़ता जाती है उतनी उतनी शानकी 
शक्ति भी, और इसी कारण प्रत्यक ही मतर्भ संसारसे विरक्त पुरुष 
ही भविष्यद्कक्ता और विशेष ज्ञानी माने गये हैं। जब ज्ञानकी 
वृद्धि वीतरागतांक साथ ही होती है ते। यह स्रतः सिद्ध है कि जो 
सर्वथा बातराग है वही सर्वथा पूर्ण ज्ञानी भथीत्‌ सर्वज्ञ हैं! इस 
कारण यह हेतु जैनियोंके परमात्माओंको सर्वथा सर्वेक्ष सिद्ध 
फर रहा है। 
जैनी पक्षपाती नहीं हैं। 

जैनी यथान वस्तु स्वस्पक्के प्ररूषक हैँ और उनका फिर्साके 
प्रति दर नहीं 8 इसी कारण उन्होंने स्पष्ट कह दिया है कि- 

जो फयेका भाता है जी हुआ जग जलाधि लदर पार! 

पृथोपर अविसोेघी बनुपा् धिशद्‌ बचन जिसके सुग्मकार 

उसे गुणसागर पसाथुपृज्य निदाष देवक पूजा पांव! 

तुज्ष विष्णु शिव श्रगा सिनवर उसकाचाई जो हो नांच ॥ 

परन्तु ऐसा हानिपर भी उनके सब धान छाईस पंसेरी ही 
सही हैं बरन तह गणोंका पधानत्‌ जानकर खगना। कल्याण फरने 
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को उचित उपदेश ग्रहण करने वाडछे हैं जैसा कि कहा गया 
है कि- 

' पक्षपातों न में वीरे न छ्वेषः कपिलादिणु । 

युक्तिमद्वचन यरुय तस्य कायेः परिग्रहः ॥ 

इसकी सत्यताका अनुभव तो आपको तब होवेगा जब कि 
आप जैनग्रन्थोंका स्वाध्याय प्रारंभ करेंगे उस समय आप देख 
सकेंगे कि कैसा निष्पक्ष और यथाथे कथन जैन शात्तनोंमें किया 
गया है। यह वह धम नहीं हैं जोकि यह सिख७ांवे कि तुम 
हमारी कही बातोंको विना कान हिलाये मान लो, वरन यह वह 
धम है जो सिखछाता है कि तुम परीक्षा प्रधानी बना । 


इवरकी उपासना क्यों की जाती है! 

यद्यपि जीव जाति अपेक्षा समान हैं और परमात्मा वीतरा्गा 
होनेके कारण किसीके सुख दुःख नहीं देता तथापि जैनी निज 
कल्याणार्थ उसकी उपासना करते हैं क्योंकि उनमें और परमा- 
तमाम अभी केवल जाति अपेक्षा है समानता है कुछ व्यक्ति 
अपेक्षा नहीं, या यों समझिये कि जैसे एक बीजमें स्थित वृक्ष व 
पल्ल॒वित वृक्षमें हुआ करती है इस कारण उनको जब तक कि 
वह आत्मस्थ न होजाबें अपना स्वरूप चिंतवन करने व कर्मोंके 
सर्वथा दूर करनेंमे आदर स्वरूप व छुभ ध्यानके अर्थ चित्त 
एकाग्र करनेका स्थान रूप होने व उपकार मानने तथा संसा- 
रसे वैराग्य प्राप्त होनेको इश्वरकी आवश्यकता है | जैसे कि 
चिरकाल्से अफीम खानेका अभ्यासी उससे अतीब दुःखी है 
'और उससे सववेतः त्यागनेके अमिराषी पुरुषको किसी एक 


बट 


ऐसे पुर्षकी लावश्यकता होती है जो कि पहिले उसीके समान 
रहा हो, परन्तु अठ वह अपने प्रयत्नोत्ति उसको ह्यागकर सुखी 
हो गया, हा जिसको कि पाकर वह उससे उन उपायोकी जान- 
कर ग्रहण करके सुखकी प्राप्ति कर ढे। पैसे हम संसारी जौव 
जो कि कर्म संसगेत्पन दुःखसे आाकुलित हैं और सुखकी प्राप्ति 
करना चाहता हैं, किसी ऐसे जीवकी अत्यन्त जावश्यकता है 
जे। कि उसको सुख प्राप्त करनेका मार्ग बतढा दे या बिससे 
कि उसको सुखकी प्राप्ति हो जाय । इस कारण कि जैनियोंको 
मोक्षका मार्ग तथा संसार चराग्यतादि प्राप्त होनेमें ईसर 
कारण मृत हैँ अतः वह उसकी उपासना करते हैं जो कि सर्वे 
प्रकार उचित ही हैं | 


द्ितोपदेशक आम्रक्ते लक्षण । 

सर्वेताधारण संस्तारी जीव अपनी अनादि कर्म संयोजन 
अशनतासे यधथाव बलु स्वरूपको नहीं जान पाते और जब तक 
यवार्ध जान न हो तत्र तक सर्व दुःखोंका सूठ कर्म बन्धन 
फदाति उग्छ्रिल नहीं हे सकता और न सुख ही प्राप्त हो- 
सकता है इस कारण वलतु स्वमाव धर्मकी प्राप्ति होनेको एक 
साप्त उपदिशकक। आव्यपकता है जोकि सर्मन्ष वीतरामी और 
हिनोपदेशफ हो, क्योंकि थरि इनमेंस एक मी गुण ने होगा तो 
फदायि बयाद उप्देशान्षी बोग्यता ने हो सकेगी | यह तौनों 
गुण हमने अध्ृन्स सक्वद्र (साकार ) परमात्मा ही पाये जाते £, 
अन्य आप्त नोमणारियोर्ति बढ़ापि नहीं, क्योंकि प्रायः क्षत्य सई 


२५ 


मतावरम्बियोंने अपने आप्तोंको व्याक्ति झपेक्षा भी स्वतः 
अनादि शुद्ध, सिद्ध, बुद्ध, मुक्त और अशरीर मान रकक्‍्खा है और 
ऐसोमें उपदेशकी योग्यता कदापि नहीं हो सक्ती। क्योंकि--- 
नास्पृष्ठः कम्मीमिशश्वद्विश्वरश्वास्तिकस्वन । 
तस्याल्ञ॒ुपायसिद्धस्थ स्चेथाज्ञपपत्तितः ॥ 
प्रणीतिर्माक्षमार्गस्य नविनाधनादिसिद्धितः । 
सर्वेज्ञादितितत्सिद्धिन परीक्षासद्दासद्ि ॥| 
प्रणतामाक्षमागगस्य नाशर।राष्न्य मुक्तचत्‌ । 
सदशरीरस्तुनाकमों सम्मधत्यशजन्तुच॒त्‌ ॥ 
नचेच्छाशक्तिरीशस्य कमोौमावे5पियुज्यते । 
तदिच्छाधानभिव्यक्ताक्रियाहेठुः कुतो5श्वत्त्‌ ॥ 
अर्थात्‌ किसी भी स्वेज्षको कमनाशके कारण तपादि विना 
किये ही स्वयंसिद्ध होनेसे सदा कर्म रहित नहीं मान सकते 
क्योंकि उसमें स्त्रय॑ं सिद्धता ही युक्ति संगत नहीं है । यदि 
अनादि सिद्ध सर्वज्ञके बिना मोक्षमार्गकी प्राप्ति नहीं हो सकती 
ऐसा मानकर ईखरमें स्वयं सिद्धता मानते हो तो भी यह बात 
अविचारित ही है | अनादि सिद्ध सर्वश्क्को शरीर रहित मान- 
नेसे अन्य शरीर रहित मुक्तात्माओंकी तरह मोक्षमागोंपदेशकत्व 
नहीं बनसकता और शरीर सहित माननेसे सशरीरी अन्य मूह 
पुरुषोंकी तरह सदा कमे रहितताकी सिद्धि नहीं होती । और यदि 
ईइ्वरकों कर्म रहित होनेते भी उसकी इच्छा शक्तिको ही समत्त 
क्रियायोम हेतु मानोंगे तोभी वह इच्छा किसी भी अभिव्यंजकके 
नहीं होनेंसे इच्छाको व्यक्त करने वाले कारणके अभावमें अन्य 


पुरुषोंकी इच्छाकी तरह किसी भी क्रियामें कारण नहीं होसकती। 
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जीवमात्रका धर्म | 
जैन धर्म ही जीव मात्रका घमे हैं क्योंकि यह वह घमम है-- 


(१) जो कि वस्तु खर्य घमका पक्षपात रहित नय ' 
प्रमाणादिसे सिद्ध कर निरूपण करता है। जिसको कि बादी 
प्रतिदादी खण्डन करनेमें कदापि समर्थ नहीं हैं । ( ९ ) जिसमें 
अनाभि अविवेयासम्बन्ध और अशक्ष्यानुठ्ठान नहीं हैं। ( ३ ) जो 
सनादिसे प्रचाडित होकर जीवोॉंका सदेव यथायें कल्याण किया 
करता है। ( ४ ) जो स््रपर दिसाका सवंधा अमाव कर--- 


खम्मामिसन्रजीवाणां सब्देजीवाखमंतु में [ 
मिच॑मेसव्वमुदेषु वेरंमञ्सेणकेणवरि || 


में तब जीवेक्तो क्षमा करता हूं सत्र जीव मुझको क्षमा करें 
मेंस सब जीतोंके प्रति मेत्री भाव है किसीके भी प्रति अश्नता 
नहीं ऐसा प्रद्यण कराकर प्रार्णी मात्रका अक्षय अनन्त संझा। 
कन्याण करनका उपदेश देता हैं। जोर ( ५ ) जिसकी छाप 


हैक 


जीव मात्रपर अद्धित हों रहीं है लसा कि बतछाया गया है कि 


9. 


शरि हर अक्माकी मुद्रासे सुद्धित जग दिखता न कहां। 
सश्पतिफे वञ्ायघसले और शक रिकी फिराणोंस नहों ॥ 
पत्मुस घुदछ अनल फणपतिस यक्षते भी नहिं क्रिन्हित हैं! 
किन्तु देखली जगत चअशाचरर जिन मुद्ठासे अंकित दे ग 
दिघिफे दण्छ कमण्डाद आडिक खझिन्ट कहाँ हैं खतलोओ 
काटा कापालओ लोगादी सदया झ़बुब़ा साहके पिखेलामाएं 
हरिझे शाप गदादि सुझके लाला पसन भी कहां कही । 
किनत देख लो लित मुद्रा मय नम रूप यह जगत जी? 


२१ 
टैक्ट रचनेका हेतु । 


मित्रो | यह ट्रैक्ट है कोई ग्रन्थ नहीं, इस कारण क्षमा करि- 
येगा। इसमें बहुत संक्षपस ही कुछ लिखा गया है और ऐसा करते 
भी यह इतना होगया जिससे कि अब ईच्छा होनेपर भी 
समाप्त ही करना पड़ता है। तथापि आप इससे जैनधर्मके 
विषयमें कुछ भी नहीं जाब सकते तो मी यह आपको उसके 
विषयमें कुछ जाननेकी अवश्य प्रेरणा करेगा भर यही हमारे इस 
टैक्ट रचनेका हेतु भी है | आपका ध्यान ( यदि आप जैनधर्मसे 
स्वतः अपरिचित हैं ) कुछ भी इस ओर आकर्षित हुआ तो 
लेखक और प्रकाशक अपना परिश्रम सफल समझेंगे और यह 
उनका अहोभाग्य होगा यदि आपके इस काममे ( जिसमें कि 
सहायता करना वह अपना सर्वोपरि कतेव्य समझते हैं ) वहं 
आपको कुछ सहायता दे सकें | ग्रदि आपको जैनधर्मके विषय्में 
कुछ शंका है या उसके जाननेमें आपको किसी प्रकारकी 
सहायताकी आवश्यकता है तो कृपया इस विषयमें मंत्री श्री 
जैनतत्त्वप्रकाशिनी सभा इठावासे निष्कपट पत्र व्यवहार करिये | 

निष्पक्ष होनेकी आवश्यकता | 

जब तक कोई निष्पक्ष न हो वह यथाथे वस्तु स्वरूपका निरणेय 
कदापि नहीं कर सकता क्योंकि जिस समय मनुष्य यह विचारता 
है कि यह मेरा है, यह विराना, या मेरे मतवाले ऐसा मानते हैं, 
और दूसरे मतवाके ऐसा, तो उसके चित्तमें यह विचार विना 
उठे नहीं रहता, कि जो में या मेरे मतवाले मानते हैं वही ठीक 


. शा 


है, दूसरोंका कदापि नहीं, और यह विचार उसके यथार्थ ।निणय, 
करनेमें बाघक होता है, निर्णय करनेके समय यह विस्मरण कर- 
देना चाहिये ।कि मेरा या मेरे मतवालाका यह मंत है, ओर दूसर- . 
का ऐसा, वरन निष्पक्ष न्यायकर्ता, होकर यह - विचोरना योग्य 
है, |कि एक पक्ष ऐसा मानता है, और दूसरा ऐसा, इसमें मुश्नकों: 
कौनसा पक्ष ग्रहणीय हैं | क्योंकि अपन कल्याणाथे सत्य और, 
निर्दोष पक्षका ही ग्रहण करूंगा | यदि आंप सत्य और सार- 
ग्राही हैं तो कृपया ऐसा ही करके निज कल्याण. कर लौजिये | « 
आश्वासन आर आश्षावांद । जन 
अन्तर्मे हम एकवार पुनः आपको विश्वास : दिलाते हैं . कि 
भाप भपना सच्चा कब्याण जैन धे्मसे ही करसकेते हैं और यह 
आपकी सबसे वर्ड, भूछ होगी यदि आप उनसे अपना कह्याण 
ने करसके | यह मनुष्य पयोय और आपको प्राप्त . सबे . सुखद 
सामिग्री वर्ड, कठिनतांसे काकतालोय न्यायवत्‌ प्रांत होती है, इस 
कारण इसको व्यर्थ यों ही न खोकर- अपने, ग्रधार्थ सुखकी 
प्राप्ति अवक्ष्य कर डीजिये यही हमारी हार्दिक शुभ कामना भौर 
' आश्चर्वाद है।... 
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